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  کتاب حاضر
  

 الـدین  شـهاب  شـیخ  علمـى  حیات دوران به اسلام دنیاى در اشراق فلسفه رسمى آغاز
 هـاى  آموزه از گیرى بهره با کوشید که اشراقى فیلسوف گردد، برمى سهروردى یحیى
ــى ــران تمــدنى و دین ــاى باســتان، ای ــسفه بن ــع اى فل ــان را رفی ــسفه نهــد، بنی  کــه اى فل

 و او عـصر  رایـج  فلـسفه  مـشائى،  فلسفه حوزه دو انستتو آن اشراقى هاى پرتوافکنى
 اشـراقى  فلـسفه  اتتأثیر دهد، قرار تأثیر تحت آمد، پدید بعدها کهرا   صدرایى فلسفه

 نظـام  اسـاس  متعالیـه،  حکمـت  گـذار  بنیـان  که است اى اندازه به ىیصدرا حکمت بر
 ثبــاتا و اســت ســاخته اســتوار عرفــان و برهــان قــرآن، پایــه ســه بــر را خــود فلــسفى

 اینکـه  چـه  نـدارد،  چنـدانى  تکلـف  بـه  نیاز سینوى فلسفه بر اشراقى فلسفه اثرگذارى
 حکمـت  علیـه  که است شورشى و خیزش از آمده فراهم اشراق، فلسفه اصلى شاکله
 تفـسیر  به اشراق شیخ از بعد که شارحانى نگره در ملىأت اندك گرفت، شکل سینوى
 نمونـه  عنـوان  بـه  ؛مدعاسـت  ایـن  بـر  روشـن  گواهى اند، پرداخته سینا ابن هاى دیدگاه
 مـشائیان  مبـانى  بـه  خـود  وفـادارى  که سینا، ابن آراء مفسر ترین بزرگ طوسى، محقق

 را سـینا  ابـن  دیـدگاه  کـه  الهـى  علـم  بحـث  در کنـد،  نمـى  کتمـان  را سـینا  ابـن  ویژه  به
 دانـد،  مـى  دیگـر  روشـى  ارائه در را مرتسمه صور اشکالات از رهایى راه پسندد، نمى

 1.است اشراق شیخ از متأثر که روشى

                                                                                                                             
 کتـاب  ابتداى در آنکه با و دریافته را صور ارتسام نظریه اشکالات طوسى محقق اشارات شارح  .1

 روشـى  کوشـد  مـى  و مانـد  نمى پایبند تعهد بدین نکند، خالفتم سینا ابن آراء با است شده متعهد
   دهـد  ارائـه  الهـى  علـم  توجیـه  و تصحیح براى است اشراق شیخ از ثرأمت روش این در که دیگر

 انتـشارات  ذبیحى، محمد ،211 ص ملاصدرا، ،معاد و مبدأ نخست بخش شرح و ترجمه.: ك. ر
 .1380 قم، دانشگاه



  فلسفه اشراق      2

 شـیخ  گـذار تأثیر آراء نادرستى یا درستى از سخن کنونى مجال در روى هر به
 دو اشـراقى،  فلسفه که است واقعیت این به اذعان و تأکید مقصود بلکه ،نیست اشراق
 بـا  اسـت،  سـاخته  رو روبه رویش و چالش با را خود از بعد و قبل فلسفى سترگ نظام

 کـه  اهمیت این با فلسفى نظام آیا که نماید مى رخ پرسش این حقیقت این به اعتراف
 دو بر ایجابى و سلبى اتتأثیر و آید می شمار به ىیصدرا و مشائى فلسفه اتصال حلقه

 شـناخت  و تحلیـل  گـزارش،  اسـت،  آن سـزاوار  کـه  آنچنـان  داشـته،  فلـسفى  دستگاه
 رایج مباحث در اینکه نه؟ یا تاس شده عرضه فلسفى و علمى جوامع به آن از درستى
 تشکیک ماهیت، اصالت طرفدار اشراق شیخ که شود مى نوشته و شنیده گفته، فلسفى

 چنـین  ایـن  اگـر  و امـا  هیچ بدون وى، آراء آیا باشد، مى...  و هیولى منکر ماهیت، در
 فلـسفه  بـا  جـدى  تقابـل  آنها از هریک که آرائى خصوص در تر روشن بیان به است،
 شـیخ  کلمـات  و عبارات به استناد با دقیقى ارزیابى اندازه چه تا دارند متعالیه و مشائى
  است؟ گرفته انجام اشراق

 وجـود  بـودن  اعتبـارى  از اشراق شیخ مقصود «کند مى تصریح ملاصدرا اینکه
 دیگـر  جـاى  در اینکـه  یـا  و 1»خـاص  وجـودات  نـه  اسـت  وجـود  بـدیهى  عـام  مفهوم

 او مقـصود  است، شده نقل وجود بودن اعتبارى ارهدرب اشراق شیخ از آنچه: گوید مى
 را مـشائیان  دلایـل  بلکـه  نیست او خود نظر حقیقت در یعنى 2است، مشائیان با مباحثه
 از روشـن  چنـین  این تصریحاتى مسلم طور به داند، مى غیرکافى وجود اصالت درباره
 سـر  از یىگفتارهـا  توانـد  نمـى  فلـسفى،  ۀلئمس ترین اساسى در هم آن ملاصدرا، سوى

  .باشد ملاصدرا با اشراق شیخ بودن ىأر هم دادن نشان یا و تعارف
 و عبـارات  قـراردادن  هـم  کنار و جدى بازخوانى با رسد مى نظر به روى هر به
 نـزاع  مـورد  فلـسفى  مـسائل  عرصـه  در اى تـازه  هـاى  افق توان مى اشراق شیخ جملات
 اطراف همه بررسى و ردهگست تحقیقات صورت در که کرد ادعا بتوان شاید و گشود
 نقاطى به فایده کم گهگاه و پردامنه مجادلات از بسیارى براى بتوان نزاع مورد مسائل
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 آورى، روى انگیـزه  حـدودى  تـا  کـه  اینـک  یافت، دست آمیز وفاق پایانى و مشترك
 مـتن  انتخـاب  خـصوص  در شـد،  معلوم اشراق شیخ آراء درباره بیشتر اهتمام و تأکید
 :شود مى یادآور را نکاتى ریستد براي رو پیش

 شـیرازى،  الـدین  قطـب  آن شـارح  و لـف ؤم ادعاى به الاشراق  ۀحکم کتاب. 1
 گویـد،  مـى  الـدین  قطب است، اشراقى حکمت درباره اشراق شیخ اثر ترین گرانسنگ

 است این سزاوار و است نشده شناخته آن قدر و پایه به کتابى زمین روى در تاکنون«
 دو شامل الاشراق حکمۀ کتاب ،1»شود نوشته حور گونه بر نور، قلم با آن مطالب که

 سه داراي و است اندیشیدن درست قواعد و اصول درباره نخست بخش است، بخش
 و مشاء هاي داوري از اي پاره و مغالطات )سه ،برهان )دو ،تعاریف )یک :است گفتار
 نورالأنوار از ادرص آنچه و نور )یک :است گفتار پنج شامل کتاب دوم بخش. اشراق

 ،قـاهره  انـوار  و نورالأنـوار  )سـه  ،اشـراقیان  نزد موجودات صدور ترتیب )دو ،شود می
 و نبـوات  معـاد،  دربـاره  پـنجم  گفتـار  نهایـت  در و عنـصري  ترکیبات و برازخ )چهار

 .است منامات
 کـه  چنـان  لیکن است دسترس در دلنشین نثرى با فارسى، آثارى اشراق شیخ از. 2

 اثـر  فهم که نمود اعتراف باید و است الاشراق ۀحکم کتاب او اثر ترین ممه شد گفته
 کـه  کـسانى  حتـى  افراد از بسیارى براى اشراق، مکتب شاگردان شرح بدون شده یاد

 مـوارد  اى پـاره  در آیـد،  مـى  دشـوار  نظـر  بـه  دارنـد  فلـسفى  تخصصى متون با آشنایى
 و شــارحان عهــده از تنهــا آن تفــسیر و توضــیح کــه 2اســت شــده رمزگــویى آنچنــان
 و فرزانـه  اسـتاد  از که داند مى دریغ زمینه همین در و آید برمى اشراق فلسفه شاگردان

 آقـاى  جناب ،اشراق فلسفه تخصصى متون تدریس عرصه در نظیر کم نگارنده نظر به

                                                                                                                             
 .3 ص ،الاشراق حکمۀ شرح کتاب مقدمه  .1
 مراجعـه  سـجادى  سـیدجعفر  دکتـر  شـرح  و ترجمـه  بـه  اسـت  کافى ادعا این درستى ییدأت براى  .2

 آن از فایده و استفاده دائره ،است بایسته و شایسته کوششى خود جاى در که شده یاد اثر نمایید،
 و فلـسفه  هـاى  رشـته  پژوهـان  دانـش  همـه  بـراى  که نیست اى گونه به ،خاص مخاطبانى براى جز

 .باشد کارساز و مفید اسلامى حکمت
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 اگـر  مـوارد،  از اى پـاره  در یقـین  بـه  که چرا ؛باشم نداشته امتنان و سپاس پور حشمت
  .کرد مى نمایى رخ و ماند می پابرجا همچنان ابهامات نبود، استاد بیان و توضیح

 انگیـزه  آن، محتـوایى  اهمیـت  و الاشـراق   ۀحکم ـ متن دشوارى ویژگى دو. 3
 تمـامى  ارائـه  کـه  آنجـا  از و کند مى دوچندان را الاشراق  ۀحکم کتاب روى پژوهش

 بیـشتر  گیري بهره براي است، درسى واحد چهار یا دو ةانداز از بیش آن، شرح و متن
ــش ــان دان ــسفه درس پژوه ــراق، فل ــنایی اش ــا آش ــی محــور دو ب ــاب مباحــث کل   کت
 مبتنـی  نـو  بنیانی که اشراق فلسفه آمد خواهد که چنان است، ضروري الاشراق  ۀحکم

 سـویی  از اشـراق  شـیخ  است، ایجابی و سلبی هاي مؤلفه داراي است، اشراقی نگره بر
 اسـت  کوشـیده  سـویی  از و کنـد  مـی  نفـی  و نقـد  را مـشائیان  هـاي  دیـدگاه  از اي پاره

 بـه  نخـست  محـور  در حاضر متن راستا همین در نماید، اثبات را خودش هاي دیدگاه
 اساسی مباحث دوم، محور در و است پرداخته مشائیان با اشراق شیخ هاي داوري ارائه

 و ذات نهایــت در و نورالأنــوار و نــور مباحــث ســهروردي، نگــاه از شناســی شــناخت
 قـرار  توجـه  مورد را الهی علم و توحید ثبوتی، و سلبی صفت دو ویژه به الهی صفات
  . است داده

 الاشـراق   ۀحکم منطقى مباحث خلال در هرچند شده انتخاب مطالب از یبخش. 4
 آن سائلم ـ عمـده  آمـد،  خواهد آن توضیح زودى به که چنان لیکن است، شده ارائه

 ضمن در آن طرح و آید مى شمار به فلسفى ثمباح ترین محورى ءجز بلکه و فلسفى
 فلـسفه  او نظـر  از است، مشاء فلسفه به اشراق شیخ نگاه نوع از برخاسته منطقى مسائل
 همـین  بر و قیاسى نه است دریافتنى آن مسائل و بصیرت و ریاضت به مستظهر اشراق
 و لاسـتدلا  اگـر  حتـى  کنـد  برابرى آن از حاصل یقین با تواند نمى چیزى هیچ اساس
 غیر نگاهى هر اشراق شیخ منظر از که است طبیعى بسیار 1نباشد، آن مساعد هم برهان

 بنیـانى  بـر  ىیبنا است مدعى او خود که چنان مشائى، فلسفه مباحث جمله از و این از
 هـاى  اسـتدلال ...  و وجـود  نظیـر  سائلیم درباره مشائیان هاى استدلال و است اعتبارى
  .است غیرفلسفى و مغالطى
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 بـودن  اعتبـارى  نظیـر  مـسائلى  بـر  مشتمل مشائیان با اشراق شیخ ىها يداور. 5
 هیـولى،  ابطـال  جـسم،  بـساطت  اشـیاء،  شـناخت  بـا  مـشائیان  مبانى ناسازگارى وجود،

 مانـدگارى  ماهیـات،  در تـشکیک  نوعیـه،  صـور  جاى به اعراض و هیئات جایگزینى
 از بـسیط  صـدور  افلاطـونى،  مثل ابطال درباره سینا ابن نظریه شمردن نادرست نفوس،
 کـه  آنجـا  از هاسـت،  شـنیدنى  و هـا  دیدنى ادراکات، درباره بحث نهایت در و مرکب

 و مثـل  ابطـال  صـورت،  و مـاده  از جـسم  ترکیـب  وجـود،  نظیـر  آن مباحث از اى پاره
 با است شده تلاش است، مشاء و اشراق فلسفه در نزاع مورد کلیدى مسائل ات،یتعلیم

 شـود،  بیـان  نیز مشائیان دیدگاه اشراق، شیخ آراء ارائه با راههم پژوهش حجم رعایت
 کمک ،بیشتر علمى درآمد بر افزون دیدگاه، دو دادن قرار هم کنار و برابر اینکه چه
 بیشترى سرعت و سهولت با اند فلسفى مسائل از ىیجو پى درصدد که کسانى کند مى
 .برسند مقصود به

 بیـان  یکـى  شـده  ارائـه  هـاى  داورى مجموعـه  اساسـى  هدف دو که آنجا از. 6
 اشـیاء  شـناخت  از مـشائیان  قواعـد  ناکارآمـدى  اثبـات  دیگرى و وجود بودن اعتبارى
 ارائـه  و اشـراق  شـیخ  هـاى  کتـاب  سـایر  از گیرى بهره با است کوشیده نگارنده است،

 و نقـد  به بیشترى تفصیل با اشیاء شناخت و وجود ۀلئمس خصوص در سینا، ابن دیدگاه
 .بپردازد آن بررسى

 متـون  بـه  مراجعـه  توانـایى  افـزایش  و خوانندگان بهتر و بیشتر استفاده براى. 7
 جهــت در همچنــین و الاشــراق  ۀحکمــ شــرح و مــتن توضــیح بــا همپــاى تخصــصى،

  .است شده ارائه پاورقى در محورى عبارات مورد هر در تطبیق، سازى آسان
 ارشد کارشناسى قطعم در چنانچه حاضر، مجموعه آموزشى تجربه براساس. 8

 اسـت،  ضـرورى  اشراق شیخ هاى داورى برابر در سینا ابن هاى دیدگاه بیان شود، ارائه
 بـراى  را درسـت  ىأر بـه  یـابى  دسـت  زمینـه  هـا،  دیـدگاه  تطبیـق  و تقریـب  اینکـه  چه

 تـسهیل  بپردازنـد،  آراء بررسـى  به بیشترى اطمینان با باید خود که ارشد پژوهان دانش
 آنـان  هـدف  کـه  کارشناسـى  مقطـع  در تـدریس  براى حاضر متن هچنانچ و نماید مى

 سهروردى هاى دیدگاه ارائه به تنها شود، گرفته نظر در است، اشراق فلسفه با آشنایى
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 یـادآورى  و یادگیرى سهولت جهت به بحث هر پایان در راستا همین در شود، بسنده
 دانـشجویان  اىبـر  بیـشتر  پـژوهش  براى لهئمس یک تناسب به و آموزشى پرسش چند
 .است شده مطرح ارشد

 اسـت  نظـر  و نقد با همراه که آنجا ویژه به حاضر پژوهش که دارد اعتراف. 9
 الاشراق  ۀحکم کتاب مقدمه در اشراق شیخ خود چنان که  لیکن نیست، کاستى بدون
 از نباید تنها نه که معناست بدین این و 1نیست خاصى شخص وقف علم است آورده

 بـه  انـصاف  رعایـت  با نمود تلاش باید بلکه داد، راه دل به هراسى انبزرگ علمى نقد
 .پرداخت ها دیدگاه بررسى و نقد

 قالب در ارشد کارشناسى هاى دوره در ترم شش از بیش رو پیش پژوهش. 10
 پیـشنهادات  و اشـکالات  مـدت،  ایـن  طول در است، شده تدریس آموزشى واحد دو

 استادان از همچنین و دارد سپاس جاى که دهش دریافت پژوهان دانش سوى از مفیدى
 فلـسفه  درس تدریس دار عهده هاست سال که عابدى احمد دکتر آقاي جناب محترم
 را اى ارزنـده  نکـات  و مطالعـه  را حاضـر  مـتن  کـه  بداشـتى  اله دکتر آقاى و اند اشراق

 پیگیــرى مــسئول دیــانى احمــد آقــاى از د،ردا امتنــان و ســپاس انــد نمــوده یــادآورى
 از همچنـین  و بودنـد  کـار  پیگیـر  و مـشوق  کـه  قـم  در »سـمت « آموزشـى  هـاى  حطر

 در. سپاسـگزارم  »سـمت « سـازمان  غـرب  فلـسفه  گروه مدیر عارفی دکتر سرکارخانم
 احمـدى  احمـد  دکتـر  آقـاى  جنـاب  ارجمنـد  اسـتاد  سزاوار را دوچندان سپاس پایان
 از همـواره  آشـنایى،  و شـاگردى  دهه دو به قریب طول در اینکه بر افزون که دانم مى

 بـه  را حاضـر  کتـاب  از اي عمده هاي بخش ،ام برده بهره ایشان عملى و علمى سلوك
  .ندنمود ارائه سودمند هاي راهنمایی و اشکالات و ملاحظه دقت

                                                                                                                             
 .14 ص ،همان  .1
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 ذاتـى  و اصـلى  وظیفـه  باشد، عقلانى فهم براى بشرى کوششى فلسفه تعریف چنانچه

 چگـونگى  و انـسان  از فروتر و برتر موجودات انسان، هستى، شناخت براى تلاش آن
 بـه  مـدون  تـاریخ  آنهاست، عقلانى تفسیر و تحلیل با همراه یکدیگر، با هریک تعامل
 بـا  کوشـیده  همـواره  انـسان  کـه  است جدى تلاش این بیانگر آدمیان از مانده یادگار
 پاسخى گىزند پرشمار هاى پرسش براى فلسفى دانش و دینى باورهاى از گیرى بهره

 انـسان  بـراى  خـود  سهم به هریک عقلانى هاى معرفت و دینى بایدهاى بیابد، درست
 رو این از بازشناسد، خرافات از را واقعیات بتواند او تا اند آورده فراهم فکرى بسترى
 از او تـصور  از تـصویرى  همواره انسان زندگى نوع و شیوه شکل، شود گفته چنانچه

 و دینـى  اساسـى  مفاهیم است، واقع مطابق و درست گفتارى بوده، اساسى مفاهیم این
 هــمه بــ و تنیــده درهــم آنچنــان اســت، آن از ترجمــانى بــشرى زنــدگى کــه فلــسفى
 نگـاهى  آیـد،  نمـى  نظـر  به آسان چندان امرى یکدیگر از آنها تفکیک که اند آمیخته
 از مــدرن فلــسفى مکاتــب همچنــین و کهــن فلــسفى مــدارس پــذیرىتأثیر بــر گــذرا
 برداشت در فلسفى دانش گذارىتأثیر و سلبى خواه و ایجابى خواه دینى، هاى هآموز

 هـاى  ایـده  پـذیرى تأثیر دائـره  مدعاسـت،  ایـن  بـر  روشن گواهى دینى، باورهاى از ما
 اى پردامنه بسیار مجادلات علوم، از بسیارى در یکدیگر از طبیعى هاى پدیده و علمى

 اسـت،  عقلـى  کامل طور به دانشى که فلسفه حوزه در که آنجا تا است، برانگیخته را
 هـر  در داننـد،  مـى  مختلـف  پسوندهاى با پیوسته و قومى محیطى، دانشى را آن برخى

 و گیـرد  قـرار  بررسى مورد خود جاى در باید ایده این نااستوارى و استوارى صورت
 ىپ ـ در اشـراق  شیخ فلسفی هاي دیدگاه ارائه مناسبت به پیشگفتار این اکنون هم آنچه
 نخـست  مقـصود  ایـن  بـه  وصول براى و است اشراقى فلسفه بر درآمدى باشد، مى آن
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 نمـوده  رشـد  آن در اشـراق  شـیخ  که اجتماعى سیاسى بستر و فکرى جغرافیاى با باید
 را فلـسفى  مسائل پژوهشگر سهروردى، فکرى محیط و عصر شناخت شد، آشنا است
 تـرى  اطمینان قابل نتایج به وى هاي دیدگاه نادرستى یا درستى درباره تا کند مى یارى
 اوضـاع  بیـان  از قبـل  کـه  طلبد مى بیشتر هرچه اطمینان حصول براى البته و یازد دست

 نـام،  صاحب فیلسوفان از یکى عنوان به سهروردى، دوران اجتماعى و سیاسى فکرى،
 صورت به هرچند آن، حقیقت و تعریف ماهیت، فلسفى دانش اصل به تر کلى نگاهى
  .باشیم اشتهد گذرا

  
  تعریف فلسفه

 اسـت،  اشـیاء  جهـت  و چرایى از پرسش روزانه، کاربردهاى و عرفى معناى در فلسفه
 امـا  چیـست؟  آن جهـت  یعنـى  چیـست؟  رفتار یا گفتار این فلسفه پرسند مى که آنگاه
 معنـاى  بـه  فلـسفه  واژه اسـت،  هستى به شناسانه هستى نگاهى فیلسوفان، منظر از فلسفه

 دائـره  زمـان  گـذر  در و اسـت  فیلوسـوفیا  ترکیبـى  کلمـه  از برگرفتـه  دانش، دوستدار
 را آن زمـان  از اى برهه در که اى گونه به است کرده بسیار تفاوت آن شمول و معنایى

 و کردنـد  مـى  اطلاق دارند، قراردادى جنبه که هایى دانش جزء به بشرى علوم تمام بر
 در کردنـد،  مى فلسفه اطلاق نیستند تجربى پذیرى اثبات قابل که علومى بر تنها گاهى
 تحـولات  ایـن  تمـامى  در کـه  اسـت  نکتـه  ایـن  بـه  توجه نماید مى مهم آنچه میان این

 اسـت  علـومى  فلـسفى  دانش متعلق فلسفه، واژه اطلاق از متفاوت هاى گونه و معنایى
 و اساسـى  جـوهره  همـان  حقیقت این و باشد دارا را عقلى پذیرى اثبات صلاحیت که

 فیلـسوف  اطـلاق  کـسانى  بـر  یونانیان که چنان است، سفسطه مقابل در سفهفل تاریخى
 اثبـات  را آن کردنـد  مـى  تـلاش  کـه  بودند حقیقتى طرفدار و دوستدار که نمودند مى

 .نمایند
 و تحـول  با همراه اسلام غیر دنیاى در فلسفه اصطلاحى معناى اگر روى هر  به

 کلمـات  و تعبیـر  در تفـاوت  اندك با نمسلما فیلسوفان بین در است، بوده بسیار تغییر
 گـردد  برمـى  کنـدى  به اسلام در فلسفه از تعریف نخستین است، نکرده چندانى تغییر
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 تعریـف  همین. دانست مى 1»انسان توانایى حد در اشیاء حقیقت شناخت «را فلسفه که
 چنـان  و 2گرفـت  قرار مسلمان فلاسفه دیگر قبول مورد اندك بسیار تغییرات با بعدها

 عامـل  و اشـیاء  حقیقـت  شـناخت  اساسى، شاخصه دو یادشده تعریف در پیداست هک
 نوع چه فلسفى شناخت از مقصود اینکه است، گرفته قرار تأکید و توجه مورد شناسا،

 مقـصود  بایـد  رسد مى نظر به است، انسان که شناسا عامل به توجه با باشد مى شناختى
 شـناخت  توانـایى  عقلى، شناخت بر زوناف انسان شود گفته اگر و باشد عقلى شناخت
 .دارد نیز را نقلى هاى آموزه دریافت قدرت و شهودى

 دسـته  دو بـا  مـا  نقلـى  هـاى  معرفـت  در کـه  اسـت  این شده یاد اشکال از پاسخ
 آن پـذیرش  مـؤمن  مـسلمان  نگـاه  از کـه  محض تعبدیات یکى هستیم رو روبه احکام
 عقـل  کـه  اسـت  دسـتوراتى  و کـام اح احکـام،  از دیگـر  اى دسـته  و نـدارد  وچرا چون
 الاخـص،  بـالمعنى  الهیـات  مسائل از بسیارى نظیر کند، اظهارنظر آنها درباره تواند مى
 بـه  الهـى  دسـتور  و وحى منظر از مسلمان فیلسوف یا دارد، تصویر دو خود اخیر قسم

                                                                                                                             
 .596 ص ،1 ج ،اسلام در فلسفه تاریخ شریف،  .1
 و ارسـطو  از لقب ـ حکمـاى  بـه  حتـى  آن ریـشه  ظـاهراً  کـه  فلسفه از قدیمى تعریف کلى طور به  .2

 اعیـان  بـاحوال  العلـم  هى لفلسفۀا« که است این ،ۀلحکما باساطین اصطلاح به و رسد مى افلاطون
 مانعیـت  و جامعیت همه با تعریف این »یۀالبشر قۀطا بقدر الامر نفس فى هى ما على الموجودات

 و اسـت  هنـشد  واقع ذوقى فلاسفه همچنین و اسلامى فلاسفه پسند مورد و شده واقع نقض مورد
 ،»العینـى  للعـالم  مـضاهیاً  عقلیـاً  عالمـاً  الانـسان  ةصیرور« مانند اند شده دیگرى تعاریف به متوسل
 دانـشگاه  انتـشارات  مقدمـه،  9 ص سـجادى،  جعفـر  سید دکتر از شرح و ترجمه ،الاشراق حکمۀ
 ت،نیـس  صـواب  با همراه فلسفه معناى از برداشت این رسد مى نظر به ؛1383 هشتم، چاپ تهران،
 اسـت،  عقلـى  شـناخت  شـناخت،  از مقـصود  بعـدى  تعریف در چه و نخست تعریف در چه زیرا

 که است انسان این هم بعدى تعریف در و است شده انسان توان به مقید اول تعریف در شناخت
 از سـخن  نخـستین  تعریـف  هماننـد  اخیـر  تعریف در و شود مى عقلى عالم جهان، شناخت اثر بر

 دارد سازگارى شهودى شناخت با اخیر تعریف شود، گفته چنانچه و یستن بین در ذوق و شهود
 شـهودى  شـناخت  چـون  ندارد شهودى شناخت با منافاتى نیز نخست تعریف که است این پاسخ
 تعریـف  دو هـر  ذیـل  و صـدر  آمـده  مـتن  در کـه  چنـان  لـیکن  اسـت،  بشر هایى توانایى جزء هم

 .دارد عقلى شناخت به انصراف
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 الهـى  کـلام  عنوان به آن پذیرش از پس نظر مورد لهئمس بر او استدلال و نگرد مى آن
 و الهیـاتى  اسـتدلالى  شـود،  ارائـه  آن دربـاره  کـه  استدلالى هر صورت این در ،است

 پـذیرش  مـورد  آن بـودن  خدشـه  غیرقابل ابتدا از نگاه نوع این در چون است، کلامى
 اى لهئمـس  بنگرد، لهئمس به کلامى نگاه از فارغ مسلمان فیلسوف چنانچه و است گرفته قرار

 .پردازد مى آن بررسى به آید مى پى در که ىا نتیجه از فارغ مستدل که است عقلى
 صـورت  در و اند استدلالى یا و محض تعبدى یا غیرعقلى هاى معرفت بنابراین

 از دفـاع  را خـود  وظیفـه  ابتـدا  همـان  از کـه  اسـت  مـتکلم  مـستدل  یـا  بودن استدلالى
 کـشف  پـى  در نتیجه، از فارغ که است فیلسوف مستدل یا و داند مى دینى هاى گزاره

 کسانى مقصود یقین به شهودى، هاى معرفت خصوص در و است آن اثبات و عیتواق
 مقـصود  انـد،  پذیرفتـه  عقـل  کنار در شناخت منبع یک عنوان به را شهود و کشف که

 مرتاضـان  ریاضـت  که چنان نیست، طریقى هر از آمده دست به شهود و کشف آنان
 توصـیه  مـورد  تنهـا  نـه  سـند ر مى هایىییتوانا به سخت بسیار هاى دشوارى تحمل با که
 شـهودى  و کـشف  دینى هاى آموزه براساس و است شده آن از نهى بلکه نیست شرع

 دریافـت  صلاحیت معنوى، سلوك و سیر سایه در انسانى نفس که است شده پذیرفته
 هاى معرفت گردد، واصل مقامى چنین به کسى اگر البته صد و باشد کرده پیدا را آن

 بـه  واصـل  عـارف  اگـر  حالتى چنین در و است قطعى و آور یقین او براى شده کسب
 فلـسفى  امـرى  ایـن  اسـت،  هم چنین این که بنگرد الهى و قدسى منظر از خود مشهود
 صـورت  ایـن  در سـازد  مبـرهن  و مستدل را خودش دریافت عارف، چنانچه و نیست
 دیگـران  بـا  فکـرى  دادوسـتد  بـه  آن توسـط  و اسـت  دیگـران  با او بین مشترك آنچه
 دیگـران  معلوم عقلى، شناخت راه از عارف مشهود نتیجه در و است عقل پردازد، مى
 نتیجه توان مى گردید بیان آنچه به توجه با رو این از شاهد، شهود پنجره از نه شود مى

 که است عقلى شناخت فلسفه، از شده ارائه تعاریف در شناخت از مقصود که گرفت
 زمـان  و مکـان  مـذهب،  ملیـت،  کـه  اختىشـن  اسـت،  آدمیـان  همه بین مشترك امرى
 بـا  و تعقـل  براسـاس  تواند مى دارد، که عقلى توانایى میزان به انسانى هر و شناسد نمى
 .کند ارائه خود شناخت مورد لهئمس از تصویرى و تقریر یقینى مقدمات بر تکیه
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  فلسفه اسلامى

 را فلـسفه  کـه  ىا ایـده  طرفـداران  فلسفى، شناخت درباره شده ارائه دیدگاه مقابل در
 از یکـى  عنـوان  بـه  عقـل  از مقصود که باورند این بر دانند مى اسلامى پسوند با همراه
 شده اشراب شهودى و ارزشى معنایى ،عقل در بلکه نیست بسیط عقل شناخت، منابع
 حکمـت  شـهود،  نـور  به منور عقل یک و داریم بسیط عقل یک ما حقیقت در «است
 بایـد  عقلى استدلال ولى کنیم مى عقلى استدلال ما که است درست: گوید مى اشراق

 مراتب باید عقل این صاحب یعنى شهود، نور به است منور که پذیرد صورت عقلى با
 آن از را چیزهایى و باشد گذاشته سر پشت نصابى حد یک تا را هستى حقایق شهود
   1.»باشد کرده شهود و دیده عالم

 خـود  بـا  همـراه  اسـت،  اسلامى فلسفه طرفداران مدعاى که عقل از تفسیر این
 صـورت  ایـن  در اینکـه  چه نماید، مى دشوار قدرى را آن پذیرش که دارد پیامدهایى

 آنـان  عقـل  کـه  کـسانى  سوى از شده، انجام عقلانى هاى تلاش همه که پذیرفت باید
 اصـرار  تالى این درستى بر اگر و نیست عقلى استدلال است، نشده شهود نور به منور

 بـه  نیـازى  دیگر صورت این در اینکه آن و نماید مى رخ دیگر اشکالى شود، ورزیده
 صورت به خواه اسلامى پسوند نمودن اضافه و نیست فلسفه به اسلامى پسوند افزودن
 زیـرا  بـود،  خواهـد  فایده بدون اى افزوده و حاصل تحصیل الیه، مضاف یا قید صفت،
 شـده  پذیرفتـه  شـهود  (شـهود  نور به منور که عقلانى تلاش هر که است این مفروض

 خواهد تر فزون آنگاه اشکال این و است فلسفى کارى و عقلى استدلالى باشد،) دینى
 ایـن  در چون است، اسلام نور به منور عقل شهود شهود، از مقصود شود ادعا که شد

 در هـم  الهى ادیان سایر به متدینان توسط شده انجام عقلانى هاى تلاش حتى صورت
 غایـت  بـه  آن بـه  التـزام  که است چیزى این و گرفت نخواهند قرار ورزى فلسفه دائره

  .باشد مى دشوار
 مقومـات  هرچنـد  بگوینـد  فلـسفه  بـه  اسلامى پسوند طرفدار نظران صاحب اگر

 دینى و محیطى ویژگى و است مردم همه بین مشترك عناصرى فلسفه تعریف اساسى
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 و ندارد اسلامى فلسفه مدعاى با ازگارىناس فلسفه از تعریف این حال عین در ندارد،
 فلسفه فلسفه، تعریف تا داد توسعه اى گونه به را شده یاد هاى مقوم از هریک توان مى

 دانست تنها عقل به محدود نباید را شناخت دائره اینکه نخست شود، شامل را اسلامى
 از تـر  کامـل  مراتـب  به که الهى وحى و شهود و کشف از آمده حاصل هاى معرفت و

 هـاى  شـناخت  اگرچـه  اینکـه  جهت به اند، معرفتى منابع جزء نیز اند عقلى هاى شناخت
 در و انـد  یقـین  عـین  وحیـانى  و شـهودى  هـاى  معرفـت  آورنـد،  یقـین  و برهـانى  عقلى

 شـده  یـاد  او از شناسـا  عامـل  عنوان به فلسفه از مشهور تعریف در که انسان خصوص
 ذهنـى  هـاى  تـلاش  حاصل عقلى هاى معرفت بستر که باشد مى یادآورى سزاوار است
 هـاى  معرفـت  منبـع  لیکن شود، مى ماهوى حصولى علوم انباشت محل که است انسان

 بر قادر او عقل معنوى سلوك و سیر اثر بر که است، انسانى یافته کمال نفس شهودى،
 ،هـم  شـناخت  از اصـلى  مقـصود  که معرفتى شود، مى وصولى و شهودى هاى دریافت
 وساطت با حصولى هاى شناخت آید، مى شمار به معرفتى هر از تر کامل و است همان

 در کـه  حـالى  در اشـیاء  خـود  نـه  اسـت  اشـیاء  ماهیـت  آن در بالذات معلوم و ماهیت
 معرفتـى  چنـین  ایـن  و اشـیاءاند  خـود  بالـذات  مـشهود  و معلـوم  شهودى، هاى دریافت
 بـراى  الهـى  اشـراق  پرتـو  در کـه  است انسان وجودى تشکیکى آنتولوژى از برخاسته
  .شود مى حاصل یافته کمال و شایسته نفوس

 شـناخت  بـین  ارزشـى  گـذارى  تفـاوت  و شـناخت  منابع در توسعه طبیعى پیامد
 غایـت  در توسـعه  ناپـذیر،  اجتنـاب  طور به وصولى وجودى شناخت و حصولى عقلى
 خردپـذیر  واقعیـات  کـشف  تنهـا  پـسوند،  بدون فلسفه در غایت دارد، پى در را فلسفه
 فلـسفه  در غایـت  اما دارد، توانایى آن قبول و رد به نسبت عقل که امورى یعنى است

 واقعیـات  اثبـات  پـذیرد،  مـى  الیه مضاف از مضاف که ىتأثیر با اسلامى قید به مضاف
 بحثـى  عقـل  کـه  جـسمانى  معـاد  مثال، عنوان به است، خردگریز واقعیات و خردپذیر

 جـستن  سـود  با مستدل، شخص اسلامى فلسفه در ندارد را آن اثبات و رد توان بشرى
 بـسیط  عادى عقل طور يورا که را واقعیاتى مسلم، و صریح نقل و شهود و کشف از

  .کند مى اثبات است
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 مـشهور  تعریـف  در آنچه با فلسفه به نگاه نوع این بین شد گفته آنچه براساس
 اسـت  عقلـى  شـناخت،  روش و منبع فلسفه در است، بسیار تفاوت شده ارائه فلسفه از
 و وحـى  عقـل،  شـناخت  منـابع  اسـلامى  فلـسفه  در ولـى  بـشرى،  توان میزان به هم آن

 بـه  انـسان  حقیقـت  جـز  قید بدون فلسفه تعریف در شناسا عامل است، شهود و کشف
 مقـصود  اسـلامى  فلـسفه  در لـیکن  نیـست  دیگـرى  چیـز  اندیشمند موجود یک عنوان
 ملهم وى نفس و شهود نور به منور او عقل دینى، هاى آموزه پرتو در که است انسانى

  .است بسیط عادى عقل از فراتر هایى دریافت بر قادر و باشد شده قدسى الهام به
 کفـه  کـه  ندارنـد  تردیـدى  الهـى  ادیان به موحدان همه است یادآورى سزاوار

 و فلـسفى  عقـل  از تر فزون گیرد قرار که ترازویى و سنجه هر در قدسى الهام و وحى
 و برتـرى  در سـخن  مجـال  ایـن  در کـه  داشـت  توجـه  بایـد  لیکن است، حصولى علم

 محـض  فلـسفه  شـده  یاد امور که است این ادعا بلکه نیست، عقل از امور این کهترى
 تعریفـى  در چـه  و آمـد  گفته مسلمان فلاسفه از که تعریفى در چه فلسفه زیرا نیست،

 تـلاش  از غیـر  چیـزى  1انـد،  نمـوده  تـصریح  بـدان  غربى آور نام فیلسوفان از برخى که
 نظریـه  طرفـداران  از برخـى  دیدگاه این مقابل در نیست، هستى شناخت براى عقلانى
 را اسـلامى  فلـسفه  بلکـه  انـد  نکـرده  بسنده این به تنها نه اسلامى پسوند با همراه فلسفه
 قـسم  سـه  داراى اسـلامى  فلـسفه  کـه  باورند این بر و دانند مى تشکیکى مراتبى داراى
 .است طولى

 ایـن  و اسـت  جهان واقعیات شناخت همان که ناب، اسلامى فلسفه یکى )فال
 خـارج  ما فهم حد از و است آمده روایات و آیات در آن مفاد اسلامى فلسفه از قسم
 ]درسـتى  بـه [ را ظـواهر ) ع( معـصومان  چـون  است) ع( معصومان فهم حد در و است
 چـه  داریـم  راه هـم  اگر داریم،ن راه باطن به ما ولى دارند راه هم باطن به و فهمند مى
  .نیست ما دسترس در ولى دارد وجود اسلامى فلسفه از قسم این باشد، تخیل بسا
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 آن و اسـت  تحقـق  قابـل  لیکن است آرزو یک این خاص، اسلامى فلسفه )ب
  .کنند اخراج را هستى مسائل سنت و کتاب خود از مجتهدان اینکه از است عبارت

 بـودن  اسلامى براى وجه چهار و است موجود ناکنو هم که اسلامى فلسفه )ج
  .کرد بیان توان مى آن

 نظیـر  خاصـى  مـسائل  بـه  اسـلامى  فیلـسوفان  اهتمام اسلام، از آن متأثربودن. 1
 کـه  دارد ایـن  از نـشان  جـسمانى،  معاد ویژه  به معاد بارى، علم قیومى، احاطه توحید،

  .هستند مسلمان اینان
 بـین  امـر  متعال، خداى بساطت معدوم، اعاده امتناع نظیر جدید مسائل طرح. 2
  .صور نفخ صراط، حشر، حقیقت امرین،

 در هـم  هنوز اگرچه صدیقین برهان نظیر قدیم، مسائل بر جدید استدلالات. 3
 بـه  فارابى و کرد تقریر را آن سینا ابن که است صورتى به استدلال روش غرب فلسفه

 هـست،  خـدا  هست، هستى چون که را هرا این است، آمده ادامه در نموده، اشاره آن
 .اند کرده مطرح مسلمان فلاسفه

ـدم  افلاطـون  فلـسفه  در است، بوده فلسفه در که مسائلى تصحیح. 4 از عـالم  ق 
 مطـرح  را عـالم  حـدوث  الهـى  ادیـان  تمام دیدند وقتى مسلمان فلاسفه بود، مسلمات

 درالمتألهینص ـ و را دهـرى  حـدوث  میردامـاد  کردنـد،  تـصحیح  را خطا این کنند مى
   1.کرد مطرح را زمانى حدوث

 ناسـازگارى  بـر  افـزون  اسـلامى  فلـسفه  از تفـسیر  و تحلیـل  این رسد مى نظر به
 نـام  جاى به اگر که کند مى یادآورى نخست دارد، پى در جدى هاى پرسش درونى،
 دیـن  از فهـم  قـسم  سـه  شـده،  یاد تصویر سه اسلامى، فلسفه نام به قسم سه این نهادن
 کـه  خـردورزى  براسـاس  مختلـف  افـراد  زیـرا  بود، آن کمتر ابهامات شد، ىم شمرده
 ارائـه  بیـان  از اینجـا  در لـیکن  باشد، متفاوت تواند مى حقیقت یک از آنان فهم دارند
 هـست  آنچنـان  هـستى  واقع که آنچنان هستى فهم که شود مى برداشت چنین این شده
 دیگران فهم بنابراین ماست، دسترس از خارج امرى این و است معصوم ذهن در تنها

                                                                                                                             
 .22ـ18 ص، 3ش  ،ىفلسف معرفت مجله فیاضى،  .1



 15      پیشگفتار

 فلـسفه «: بنگریـد  عبـارت  این به هست، چنان آن هستى که نیست چیزى آن هستى، از
 کـه  داننـد  مـى  کـسانى  را آن و اسـت  دین متن در که شناسى جهان یعنى ناب اسلامى

 یعنـى  دارند، اطلاع آن از و فهمند مى ـ علیه هو ما على ـ هست که گونه همان را دین
 احکـام  تمـام  و بگیرنـد  پـا  بایـد  اسلامى اعتقادات آن براساس که شناسى جهان همان
 در کـه  اسـت  اسلامى فلسفه قسم یک این اند، شده بنا آن براساس هم اسلامى واقعى

 1.»دارد وجود ولى نیست ما دسترس

 از فهـم  قـسم  سه همان اسلامى فلسفه قسم سه از مقصود که شود ادعا چنانچه
 نیست، قسم یک از بیش اسلامى فلسفه که پذیرفت باید صورت این در است، هستى
 دو در پیداسـت  کـه  چنان و خردورزى یعنى فلسفه زیرا سوم، قسم فلسفه همان یعنى
 اسـاس  بـر  تنها اولى قسم که است این بر فرض چون نیست واکاى جاى نخست قسم
 به هرمستظ که باشد مى مجتهدانى فهم به مستند هم دوم قسم و است) ع( معصوم فهم

 مـسلمان  که است اولى قسم همان به آن برگشت حقیقت در و است روایات و آیات
 بیـان  در که چنان بپذیرد، را آن حقانیت و درستى وچرایى چون هیچ بدون باید مؤمن
 مـا  فهـم  براى اینکه به اعتراف ضمن و است شده مطلب این به تصریح هم شده ارائه
 مـتن  کـه  اسـت  چیـزى  همـان  هستى از ایشان فهم که شده کیدأت نیست، آن به راهى
) ع( معصومان فهم که حقیقت این بیان عین در تر روشن بیان به هست، آنچنان هستى

 و واقع با مطابق هستى از آنان فهم که شده تأکید نیست، درك قابل ما براى هستى از
 رهگـزا  دو این در تردیدى موحد مسلمان گردید اذعان باره چند که چنان است، حق

 تعبـد  از غیـر  چیزى اسلامى فلسفه از تفسیر این آیا که است این پرسش لیکن ندارد،
 حال عین در نیست، ما براى دسترس قابل و فهمیم نمى ما را چیزى اگر است؟ محض
 تعبـد  از غیر نامى چه فلسفه به نگاه نوع این بر داریم، آن درستى و راستى به اعتراف

 .نهاد توان مى
 اسـت،  قـسم  سـه  اسـلامى  فلـسفه  کـه  شـود  ورزیده اصرار راگ صورت هر در
 چیـست؟  یکـدیگر  با اسلامى فلسفه قسم سه این نسبت: بگوید که رسد را اى پرسنده
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 نـوع  اسـلامى  فلـسفه  چیست؟ اول نوع اسلامى فلسفه با دوم نوع اسلامى فلسفه نسبت
 تــاکنون دانــش و دیــن بــزرگ آوران نــام و اســت ناشــده محقــق آرزویــى کــه دوم

 در تقـصیر  یا قصور مجتهدان متمادى قرون طول در و سازند محقق را آن اند نتوانسته
 چـه  اسـت،  مانـده  مطـوى  و مخفـى  روایـات  و آیات بین در و اند کرده آن استخراج

 مورد فلسفه دیگر قرن دهها از بعد چنانچه و دارد؟ اول نوع اسلامى فلسفه با اى رابطه
 نـزد  کـه  باشـد  حقیقتـى  آن از اى رقیقـه  توانـد  ىم ـ فلـسفه  ایـن  آیـا  شد، محقق انتظار

 آسـمانى  نسبتى یکدیگر به نسبت آنها نسبت که اى فلسفه دو بین آیا است، معصومان
 تـوان  مـى  چگونـه  1»نـداریم  راهى آن به اصلاً ما «شده ادعا که چنان و است زمینى و

 تحلیـل  در مجتهـدان  فهم که دارد وجود تضمینى چه و کرد برقرار آنها بین اى رابطه
 نامیـد  خاص فلسفه را آن بتوان تا باشد درست گفتارى سنت و کتاب اساس بر هستى

 دارد، گـسترده  بـسیار  اى دائـره  کـه  را اسلامى اعتقادات به بندىیپا توان مى چگونه و
 بـر  مبتنـى  آنـان  تفـسیر  و تحلیـل  اسـتوارى،  مـلاك  که گذاشت کسانى فهم براساس
  .نیست آن به راهى را عادى بشر که است آسمانى حقیقتى

 قـسم  اسـلامى  فلـسفه  با سوم قسم اسلامى فلسفه نسبت از بعدى جدى پرسش
 و کتـاب  براسـاس  هستى شناخت ،نشده انجام آرزوى قرنها از بعد چنانچه است، دوم
 شـود  مـى  یـاد  اسـلامى  فلـسفه  عنـوان  به آن از امروز آنچه تکلیف شود، محقق سنت

 خـارجى  مـصداق  بـدون  و صـورى  نـام  یـک  نهـا ت کنونى اسلامى فلسفه آیا چیست؟
 اینکـه  دیگـر  و اسـت؟  خارجى حقیقت بدون اسمى کنونى اسلامى فلسفه آیا است؟
 و حقیقت از اى بهره چه دوم و اول نوع اسلامى فلسفه به نسبت موجود اسلامى فلسفه

  .دارد واقعیت
 انطرفـدار  سـوى  از شـده  ارائـه  متن با همراه و تر عینى قدرى را بعدى پرسش

 جـزء  ملاصـدرا  و سـینا  ابـن  فـارابى،  اینکـه  خصوص در گیریم، مى پى اسلامى فلسفه
 بودن مسلمان فیلسوف ملاك که است این سؤال اند، آمده شمار به مسلمان فیلسوفان

 عقـل  توسـط  اثبـات،  غیرقابل امور دانستن پذیر اثبات و داشتن باور آیا چیست؟ اینان
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 جـسمانى،  معـاد  اثبـات  نظیـر  اسـت؟  فیلـسوف  دانـستن  مـسلمان  ملاك شهود به منور
 بیـان  صـراحت  بـه  که سینا ابن چرا است چنین اگر صور، نفخ و صراط حشر، حقیقت

 را فلسفى عقل و نیست شرع جزء راهى جسمانى معاد عقلانى اثبات براى که کند مى
 و ثـواب  بیـان  اسـت،  معاد درباره که 1اضحویه کتاب در و داند مى قاصر آن اثبات از
 کنـد  مى تصریح و شمارد مى رمزى امورى را روحانى غیر شده داده وعده هاى ابعق
 که چیزها بیشتر«: گوید مى دیگر جاى در یا و 2»نیست حجت معنا این در شرع ظاهر«

 برشـمردیم  ما که اینها و آید لازم بسیار محال برانند ظاهر به اگر شده گفته شرایع در
ن و معلوم حکمت علوم در جمله و اسـت؟  شمرده مسلمان فیلسوفان جزء 3،»است مبی 

 برانگیز تأمل برخى نگاه در امامت و نبوت درباره وى دیدگاه که فارابى چرا همچنین
 اگـر  و اسـت؟  آمده شمار به مسلمان فیلسوف شیرازى ملاصدراى با ردیف هم است،
 اعتقـادى  مسائل درباره رساله و کتاب نوشتن صرف فیلسوف شمردن مسلمان ملاك
 آثـار ...  و روح بقاى معاد، توحید، درباره که رازى زکریاى محمد از نباید چرا است

  کرد؟ یاد مسلمان فیلسوف عنوان به دارد، مقالات و

 تنهـا  نـه  فلـسفه  بـه  نگاه نوع این گفت باید باشد کرده رعایت را ادب قلم اگر
 نـوعى  به بلکه شود نمى غیراسلامى خواه و اسلامى خواه فلسفه، جایگاه يارتقا سبب

 عقلانـى  سـیر  شـد  گفتـه  که چنان فلسفه آید، مى شمار به فلسفه ذاتى وظیفه بازستانى
 نسبیت که است واقعیتى و حقیقت عقل و است واقعیت کشف و هستى شناخت براى

 کـه  الهـى  وحى و دارد ذاتى سندیت و حجیت و ندارد همخوانى آن ذات با اضافه و
 الهـى  وحـى  نبـود،  عقـل  اگـر  و شود مى اثبات قلع همین با است معارف همه اساس

                                                                                                                             
 جـسمانى  معـاد  گوید مى صراحت به و جزم با سیناست ابن از من عقیده به که اضحویه رساله در  .1

 و بـود  مـآب  مـتکلم  واقـع  بـه  اگـر  و باشـد  محـیط  تـأثیر  تحـت  او بـود  قـرار  اگر است، نامعقول
 گونه این باشد وفادار کلام به و کند فرار فلسفه بار زیر از کارى محافظه و ملاحظه با خواست مى

 مـسائل  بـه  نـسبت  همچنین و معاد درباره هم و مبدأ درباره هم سینا ابن بنابراین، گفت نمى سخن
 .13 ص، 2و  1ش  ،نظر و نقدمجله  دینانى،. است عیار تمام و معنا تمام به فیلسوف یک دیگر

 .42 ص ،اضحویه سینا، ابن  .2
 .45 ص همان،  .3
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 و عقـل  اسـت،  آمـده  اندیشمندان از برخى بیان در که چنان بنابراین نبود، اثبات قابل
 فلـسفه  «اسـت،  نـشده  تحمیـل  آن بر بیرون از انضباطى که کلى است شناساى فلسفه،
 بـر  بیـرون  از که انضباطى با بود خواهد کلى طور به شناسایى و دانایى یک معنا بدین
 همین در و 1،»شده نهاده دانایى این بر عقل خود درون از بلکه است نشده نهاده عقل
 و ذهنـى  شرایط گونه هر از که اى همگانى عقل همگانى، عقل«: که است آمده راستا

 بـر  انگیـزه  سـوى  از که تحمیلى و شناختى روان هاى موقعیت محیطى، زیست موقعیت
   2.»دشو آزاد شود مى وارد انسان

 نـه  و دارد ادعـایى  نـه  عرصـه  ایـن  نظـر  صاحب اندیشوران محضر در نویسنده
 کـه  اند آموخته پژوهان دانش به بزرگان که آنجا از لیکن باشد داشته ادعایى تواند مى
 طـرح  اجـازه  پژوهـشگران  بـه  اندیـشه  صـاحبان  حـتم  طور به 3نیست کسى وقف علم

 در آیـا  اسـت،  ورزى فلـسفه  و شـناخت  ابزار که عقلى اینکه آن و دهند مى را پرسش
 محـدوده  در بایـد  و نیـست  آزاد اگـر  آزاد؟ غیـر  یـا  اسـت  آزاد دارد که عقلانى سیر

 داراى عقلانى سیر از قبل اول، از انسانى عقل که معناست بدان این کند، سیر خاصى
 بـین  و تعبـدى  تکلیفـى  احکـام  بـین  است فرقى چه صورتى چنین در و است تکلیف
 فلـسفه  اگـر  و نیـست،  آزاد تعقـل  و اندیـشیدن  در کـه  عقلـى  سـوى  از هصادر احکام

 و محـیط  نظیر قیدى هر از کردن تعقل براى عقل یعنى است، عقلانى آزاد جستجوى
 اسـت  گفتـار  پیش این اصلى نقطه و محور که بنیادى سؤال اینجا در رهاست، مذهب

 و کنـد  مـى  درش ـ محـیط  در و اسـت  محیطى موجودى که عقل چگونه :نماید مى رخ
 ؟بیندیشد محیط از جداى تواند مى شود، مى بالنده

 کلیـد  تواند مى حدودى تا پرسش این براى درست پاسخ یافتن رسد مى نظر به

                                                                                                                             
 .63 ص، 2و 1ش  ،نظر و نقد الهیات و فلسفه تخصصى فصلنامه شاهرودى، عابدى  .1
 .64 ص همان،  .2
 بـه  راهـى  را متـأخران  و است پیشینیان نزد تنها حکمت: گفتند مى که کسانى رد در اشراق شیخ  .3

 خاصـى  گـروه  وقـف  علـم، » قـوم  علـى  وقفـاً  العلم فلیس «که است آورده نیست، پیشینیان مرتبه
 .14 ص ،الاشراق  ۀحکم شرح کتاب مقدمه. نیست
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 فلسفه نظریه درباره موجود متعارض هاى دیدگاه بیشتر گرفتن فاصله از که باشد حلى
 اسـلامى،  غنـى  عمنـاب  بـه  توجـه  بـا  گذشت که چنان برخى نماید، جلوگیرى اسلامى،
 اسـت،  آورده فـراهم  را اندیـشمندان  خـردورزى  و عقلانیت بستر که روایى و قرآنى
 را کارآمد عقل و کنند معنا اسلام نورانیت پرتو در تنها را عقل کارآیى دارند، تلاش
 فـروغ  کـم  بـسیار  یـا  فروغ بى را آن ذاتى کارکرد و بدانند اسلام نور به منور عقل تنها

 آزاد سـیر  کـه  باورنـد  ایـن  بـر  اندیـشمندان  از دیگـر  برخى سوى آن در دهند، جلوه
 محکـوم  همه ملاصدرا و اشراق شیخ سینا، ابن چون فیلسوفانى و ندارد امکان عقلانى

 فلـسفه  من «بنگرید عبارات این به 1.فیلسوف نه اند اسلامى متکلم همه و حکم یک به
 آزاد بایـد  اولاً فکـرى  سـیر  یـن ا معتقدم و کنم مى تعریف عقلانى آزاد فکرى سیر را

 کـه  گـویم  مـى  اسـاس  ایـن  بـر  نباشـد،  تجربـى  مثـال  براى و بوده عقلانى ثانیاً و باشد
 مطلـق  آزادى که است این دوم نکته« 2،»نیست جمع قابل دین با فکرى سیر گونه این

 پـرواز  بیـرون  به خودمان اصلى شاکله آن از توانیم نمى ما که معنا این به ندارد امکان
  3.»کنیم مى پرواز شاکله این درون در ما کنیم،

 اى اندیـشه  هـیچ  کـه  اسـت  ناپـذیر  خدشه حدودى تا و درست سخنى ادعا این
 از هـا  اندیـشه  رهـایى  و نیست خود پیرامونى و فکرى ،محیطى هاى موقعیت از برکنار
 یاربـس  لیکن باشد، مى دشوار غایت به امرى بیرونى و درونى پرشمار الزامات و ها ایده

 شـده  ارائه دیدگاه که آید مى لازم ،بیان این صددرصدى پذیرش از که است روشن
 حکمـى،  هـیچ  و فـردى  هیچ مطلقاً که باشد این مقصود اگر زیرا گردد، مخدوش نیز
 چـون   هـم  یادشـده  گفتـار  ندارد، را خود اصلى شاکله از رهایى امکان کلى، طور به

 واقـع  بـا  آن تطـابق  و درسـتى  بـه  توان نمى است، اصلى شاکله از شده صادر اى نظریه
 و شـنیده  هـر  بـا  مواجهه در انسان که است این سخن این پذیرش پیامد و کرد اعتماد
 چـون  بینـد  مـى  یـا  شـنود  مـى  آنچـه  که گیرد قرار او فراروى جدى اخطارى اى، دیده

                                                                                                                             
 .147 ص ،نظر و نقد ملکیان،  .1
 .137 ص همان،  .2
 .16 ص همان،  .3
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  محـل  واقـع  بـا  آن مطابقـت  باشـد  مـى  بیرونـى  الزامات و محیطى اتتأثیر از اى آمیزه
 .است ردیدت

 الزامات از کامل رهایى عدم که کرد ادعا بتوان پیشین گفتار راستاى در شاید
 کـه  امکـانى  دائـره  در امکـانى  موجود هر بلکه ندارد انسان به اختصاص تنها نه غیرى
 هـر  چـون  نیـست،  ممکـن  مطلـق  طور به پیرامونى الزامات و قیود از آن رهایى دارد،

 اندیشد مى خود به که آنگاه دارد خود اطراف اتموجود و خود به علم که موجودى
 بنـدد،  مـى  نقـش  او ذهـن  در کـه  پرسشى نخستین یابد، مى محاط و محدود را خود و

 در دارد، هـستى  از اى بهـره  او از فروتر یا برتر یا او مانند به که است غیرى از پرسش
 عقل جمله از عقلى هر بلکه نیست آزاد مطلق طور به انسانى عقل تنها نه صورت این
 آزاد نیـز  رود، مـى  شـمار  به مادى عالم حرکت ابهار مشائى فیلسوفان نگاه از که فعال
 هـر  تنهـا  نـه  باشـد  تعلق نوع این تعلق از مقصود اگر نتیجه در و است درگیر و نیست
 فنـى،  بیـان  بـه  و انـد  پسندیده بسیار که تعلقاتى بسا چه بلکه بود نخواهد مذموم تعلقى
 ذاتى اقتضاى از برخاسته حقیقتى دیگر موجودات با موجود یک بودن ردرگی و تعلق

 است، متبوعى تعلق گاهى و تابعى تعلق تعلقات، گاهى لیکن است، اندیشمند موجود
 همـه  ى،یصـدرا  و اشراقى متکافئه عرضیه و طولیه متکثره عقول و مشائى عشره عقول
 نـسبت  ایـن  و دارنـد  غیـر  هب ـ نـسبت  تعلقى نحوه یک غیرند، با همراه و محدود چون
 اشـکال  اگـر  اسـت،  متبوعیـت  نسبت گاهى و تابعیت نسبت گاهى شد گفته که چنان
 بـه  اضـافى  هـاى  نـسبت  کـه  هـم  هـستى  خالق آید مى لازم تعلق، از تفسیر این با شود

 موجودات در که است این پاسخ باشد، هستى عالم با درگیر نوعى به دارد موجودات
 به اندیشیدن و خود حریم در غیر پذیرش با برابر امکانى تحال تصور صرف امکانى،

 ذات، مرتبـه  در او تعقـل  کـه  نیـست  چنـین  ایـن  ربـوبى  سـاحت  در ولى است غیر آن
 غیـر  بـه  نـسبت  تعقـل  ذات، مرتبـه  در هرچنـد  باشد، داشته پى در را غیر تعقل ایجاب
 عقـل ت نفـس  اندیـشمند  ممکـن  موجـود  در کـه  حـالى  در نیست، ایجابى لیکن هست
 . دارد پى در را غیر تعقل امکان،

 نـدارد  را خـود  غیـر  از رهایى امکان اندیشمندى، موجود هیچ هرچند بنابراین
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 ء شى بازدارنده تابعى تعلق نباشد، پسندیده تعلقى و نسبت هر که نیست گونه این ولى
، متبـوعى  تعلـق  و تدبیرى تعلق لیکن نارواست، و مزاحم امرى و آن ذاتى کارکرد از

 از فـرد  اصـلى  شـاکله  اگـر  رو ایـن  از اسـت،  ء شى ذاتى آثار مکملو   سازندهتعلقی  
 نـه  باشد عقل ذاتى کارکرد راستاى در که باشد شده تشکیل ىیها موقعیت و الزامات

 عقـل  تـر  فـزون  کارآمـدى  سـبب  بلکه نیست آن اصلى وظایف از عقل بازدارنده تنها
 چنـین  در باشـد  عقل طبیعت برخلاف وى بر شده تحمیل الزامات چنانچه و گردد مى

 رسد مى نظر به روى هر به شود، مى کدورت به تبدیل عقل نورانیت که است صورتى
 نگـاهى  بیرونـى،  شـرایط  نـه  اسـت  عقـل  خـود  اساس آن در که عقل به نگاه نوع این

 .است عقل ذاتى ویژگى با سازگارتر
 اسـت،  عرفـانى  و رمزى سراسر گفتارى که» سرخ عقل رساله «در اشراق شیخ

 و آزادى وادى در وى زدن گـام  و قیـود  از انـسان  رهـایى  تصور تصویر در که آنگاه
 سـلام  و رفـتم  فـراپیش  آمد مى که دیدم را شخصى: گوید مى است تعلقات از ىیرها

 و محاسـن  نگریستم، شخص آن در چون فرمود جواب تر تمام هرچه لطفى به کردم،
 کجــا از جــوان اى گفــتم اســت، جــوان کــه پنداشــتم بــود، ســرخ وى روى و رنــگ

 مـرا  تـو  آفرینـشم،  فرزنـد  اولین من خطاست به خطاب این فرزند اى گفت آیى؟ مى
 مـن  محاسن گفت است، نگشته سپید محاسنت سبب چه از گفتم خوانى، جوان همى
 ایـن  و گردانیـد  اسـیر  دام در را تـو  کـه  کـس  آن امـا  نـورانیم  پیرى من و است سپید

 سیاه چاه در مرا تا مدتهاست گماشت، تو بر موکلان این و نهاد تو بر مختلف بندهاى
 بیـان  1،»نـورانى  و سپیدم من نه اگر است، آن از بینى مى که سرخ رنگ این انداخت،
 آفریـده  نـورانى  را عقـل  طبیعـت  خداونـد  کـه  است این بر گواه سهروردى رمزگونه

 شـود  مى سهروردى سرخ لعق گردند فزون او بازدارنده تابعى تعلقات چنانچه است،
 طبیعـت  و ذات راسـتاى  در و تـدبیرى  تعلقـات  عقـل،  تعلقات اگر و است درگیر که

  .شود مى افزون آن کارآمدى گیرند قرار عقل

 شـدت  بـه  ها پدیده و ها ایده که نظریه این اصل رفت اشارت که چنان بنابراین
                                                                                                                             

 .228 ص ،3 ج ،مصنفات مجموعه اشراق، شیخ  .1
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 اسـت،  ناپـذیر  خدشـه  1،»اند سنى و ژنتیکى تربیتى، و آموزشى روانى، «عوامل از متأثر
 ممـد  کـه  عوامـل  بسیار چه بلکه باشد عقل کار مخلّ که نیست چنین عاملى هر لیکن
 همـین  در باشـد  مى دانى فلسفه مدعى که کسى با فیلسوف اساسى فرق و اند عقل کار
 این گرو در آن، از حاصل نتایج و فیلسوفان فلسفیدن استوارى و اعتبار مراتب و است

 قیــد از را خــود اســتدلال و قیــاس باشــد، توانــسته فیلــسوف میــزان چــه تــا کــه اسـت 
 باورهـاى  دینـانى،  دکتـر  زیبـاى  تعبیـر  بـه  و باشـد  کـرده  رهـا  الزامات و ها فرض پیش

  2.دهد قرار پرانتز داخل و تعلیق را خودش

 همـه  بـا  کـه  اسـت  ایـن  سـازد،  مـى  متمـایز  دیگـران  از را او کـه  فیلـسوف  هنر
 قیـد  از را خـود  برهـان  و قیـاس  ارائه هنگام در محیطى، هاى آموزه و دینى هاى داشته
 چیـز  نـه  و باشـد  قیاسـى  عقـل  داورى، و کـردن  حکم براى او مبناى و کند آزاد آنها

 و کـشف  بـه  شـود،  عـاجز  اى قـضیه  کردن رصد و اصطیاد از او عقل چنانچه و دیگر
 بدون روایت و قرآن از همچنین و داند نمى ورزى فلسفه را آن چون برد نمى پناه الهام

 بر تفلسف، نه است تعبد این صورت این در چون جوید، نمى استمداد عقلى استدلال
 تحمیـل  هـاى  موقعیت از برهان ارائه هنگام که است کسى واقعى فیلسوف اساس این
 .باشد شده رها او بر شده

 سـزاوار  مـسلمان،  فیلـسوفان  فیلـسوفانه،  عملکـرد  بـه  نگاه نوع این با رو این از
 کلامـى  و الهیـاتى  هـاى  فعالیـت  یکـسره  را آنـان  همه فلسفى هاى تلاش که نماید نمى

 راسـتاى  در کـه  عقلانـى  تـلاش  هرگونـه  کـه  کند مى حکم انصاف اینکه چه بدانیم،
 صـورت  هر در بنامیم، خردورزى و فلسفى کوششى را آن است، عقل ذاتى کارکرد
 فلـسفه  دربـاره  شـده  ارائـه  هدیـدگا  دو هـر  رسـد  مـى  نظـر  بـه  شد گفته آنچه براساس
 منور عقلِ پرتو در تنها را عقلى تلاش هرگونه که دیدگاهى ـ   اند ملأت محل اسلامى،

 دینـى  هـاى  آموزه از مسلمان فیلسوفان مندى بهره که دیدگاهى و بیند مى شهود نور به
 در اینکـه  جاى به اى گونه به هریک و ـ  شمارد نمى فیسلوف فلسفیدن با جمع قابل را

                                                                                                                             
 .147 ص ،نظر و نقدمجله  ملکیان،  .1
 .20 ص ،نظر و نقدمجله  دینانى،  .2



 23      پیشگفتار

  . است عقل ذاتى مرتبت از کاستن جهت در باشد، عقل جایگاه يارتقا استاىر
 در اینکـه  دلیـل  بـه  مـسلمان  فیلسوفان عقلانى هاى تلاش ندانستن فلسفى آري

 بـه  عقـل  ذاتى وظیفه گرفتن نادیده نوعى است، گرفته انجام دینى محیط و دین بستر
 در انـد  توانـسته  کـه  سینا ابن همچون فیلسوفانى کوششهاى تردید بدون آید، مى شمار
 خـود  پیشینیان از اندیشى ژرف و فرزانگى ذاتى، صلاحیت و دین محتواى غناى پرتو
 اسـت،  فلـسفى  خـردورزى  نماینـد،  عبـور  اند بوده نظیر بى یا نظیر، کم خود نوبه به که

 محرك به طبیعى نگرشى با حرکت برهان بر تکیه با مشاء فلاسفه رئیس ارسطو اینکه
 بـا  برهـان  همـین  از اسـلام  دنیـاى  مشائى فیلسوفان رئیس سینا ابن و رسید ركغیرمتح
 دو هـر  1»ء بـشى  لاینتفع الذات کامل الأول الحق و« رسید کامل ذات به الهى نگرشى
 محـرك  ىیارسـطو  حرکـت  برهان داد برون لیکن اند، داشته لهئمس به عقلانى نگرشى

 و است جهات جمیع من کامل ثابت ذات سینا، ابن حرکت برهان نتیجه و غیرمتحرك
 نگرفتـه  بهـره  عرفـان  و قرآن از حرکت برهان جاى هیچ در او که است حالى در این

 هـاى  آمـوزه  بـا  همخـوانى  آورد پـى  در کـه  اى نتیجه و برهان از او تقریر لیکن است،
  .دارد دینى

 طبیعـى  پیامـد  کـه  گفتارى هر که است ضرورى نکته این یادآورى نهایت در
 فروکاسـتن  بر افزون باشد، غیرمنور عقل و شهود نور به منور عقل به عقل قسیمت آن،
 ۀلئمـس  تـرین  اساسى اینکه آن و دارد پى در پاسخ بدون پرسشى عقل، ذاتى طبیعت از

 نور به منور عقل با که است بدیهى باشد؟ مى عقل کدام با خداوند اثبات یعنى الهیات
 این منظر از و نشده اثبات واجب وجود وزهن که است این مفروض چون نیست الهى

  . است نوارنورالأ اثبات به وابسته نورانیتى هر دیدگاه
 معنـوى  و دینـى  هاى داشته با همراه اسلامى محیط در عقل که نیست تردیدى

 لـیکن  نیـست،  یکـسان  توانـایى  جهـت  از اسـت  زمینـه  و بـسترها  این فاقد که عقلى با
 دکتـر  نیـست،  آن ذاتـى  کـارکرد  از غفلت معناى به مواهب این از عقل برخوردارى

 بـا  هـست،  خـدا  آیا و چیست؟ خدا که پرسش این به سینا ابن پاسخ«: گوید مى دینانى
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 دیگـرى ) غیرفیلـسوف  (منؤم ـ هـر  یـا  محدثان و پیامبر یاران از هریک یا ابوذر پاسخ
 در تمـام  صـراحت  بـا  چیـست؟  خـدا  کـه  پرسـش  ایـن  دربـاره  سـینا  ابن دارد، تفاوت

 دیگـرى  چیـز  به وجود در تأمل   به جز ما شناخت، در: گوید مى التنبیهات و لاشاراتا
 به ما پاسخ وجود، در تأمل   صرف که است آورى شگفت سخن این و نیستیم، نیازمند

 حجـت  از اسـتمداد  با تنها و واقع متن در سیر از که سینا ابن همین 1است، پرسش این
 از نـاتوان  را عقـل  کـه  جـسمانى  معاد ۀلئمس رد رسد، مى احد و واحد خداى به باطنى
 شـرع  از غیـر  آن اثبـات  بـراى  راهـى  «کنـد  مـى  اعـلام  صـراحت  بـا  بیند مى آن اثبات
  2.»نیست

 بـه  آن تقـسیم  و عقـل  دادن نـشان  فـروغ  کم براى تلاش هرگونه :چکیده سخن 
 بـه  نـورانى  مـستقل  حقیقـت  از عقـل  جایگـاه  انگاشـتن  نادیـده  غیردینى، و دینى عقل
 ادیـان  طرفداران ادعاى این بر افزون است، ادراك در مستقل غیر و وامدار جودىمو

 در تنهـا  را جهـات  جمیع از الوجود واجب وجود اثبات که اسلام دین ویژه  به و الهى
 داراى عقـل  کـه  یابـد  مـى  تمـام  صـورتى  آنگاه دانند، مى عقل به مستظهر و عقل پرتو

 فلـسفه  بـه  خدمت تنها نه آن ذاتى حجیت زا عقل بازستانى و باشد مستقل کارکردى
 در تزلـزل  و ابهـام  تردیـد،  آن، پیامـد  بلکـه  کند نمى آن به بخشیدن اصالت و اسلامى
 طرفداران ادعاى کردن رد براى که دیدگاهى اینکه چه است، آن استنتاجات پذیرش
 از پـیش  شـمارد،  مى جمع قابل غیر را دین با آزاد فکرى سیر هرگونه اسلامى، فلسفه
 انکـار  نوعى به باشد، اسلامى فلسفه مدعیان ادعاى کردن نفى جهت در تلاشى آنکه

  .است آن ذاتى توانایى و عقل کارآمدى
 و دارنـد  رها و آزاد رنگ، بى طبیعتى دارند، که ماهیتى جهت از عقل و فلسفه

 که آنجا از و شناسد نمى عقل از غیر ابزارى است، فیلسوف که جهت آن از فیلسوف
 درگیـر  اندیشیدن هنگام اندیشمندى هر و شود نمى آغاز صفر نقطه از اى اندیشه چهی
 فیلسوف نیستند، امستثن کلى اصل این از نیز فلاسفه و است، درونى و بیرونى مسائل با
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 آزادانـه  تـدبیر  و دینـى  هـاى  آمـوزه  و ها اندیشه تعلیق بر قدرت که است کسى واقعى
 بـسیارى  فلـسفى  اطلاعـات  که هرچند ندارد، قدرتى چنین اگر و باشد داشته را قیاس
 سـرخ  عقـل  «اسـت،  سرخ عقل سهروردى تعبیر به و درگیر عقل او عقل باشد، داشته
 بیـان  کـه  چنـان  و 1،»نیست سرخ عقل اول عقل است، درگیر محیط با که است عقلى

 مـذموم  اسـت،  ناپـذیر  اجتنـاب  امـرى  کـه  خـود  غیـر  با عقل درگیرى صرف گردید،
 مراحـل  نخـستین  از کـه  اسـت  فیلـسوف  تفلـسف  و توانـایى  میـزان  مهـم  لکهب نیست،
 هـر  بـه  چنانچـه  و نگـردد  خارج ورزى فلسفه مدار از گیرى نتیجه تا قیاس گیرى شکل
 چـون  نبـرد  الهـام  و کـشف  بـه  پنـاه  باشـد،  نـاتوان  اى قـضیه  اصـطیاد  از او عقل دلیلى
 تعبـد  ایـن  چـون  نجویـد  مـدد  اسـتدلال  بدون روایت و قرآن از و نیست ورزى فلسفه
 مقـدمات  طـی  بـا  عقـل  دانـد  مى چون است عقل فیلسوف قرمز خط تفلسف، نه است

 ممکـن  هرچنـد  کند نمى خطا دارد آنها بر ادراك قدرت که امورى به نسبت درست
 معنـا  بدین مذهب و ملت حصار در فلسفه و عقل نبود اینکه چه. کند خطا عاقل است
 اسـلامى  محـیط  در اینکـه  دلیـل  به مسلمان لسوفانفی فلسفیدن و خردورزى که نیست
  . بدانیم الهیاتى و کلامى یکسره را آنان عقلانى هاى تلاش و نباشد فلسفه است،

 ملاحظـه  که چنان و بود فلسفه دانش به کلى نگاهى و کوتاه درآمدى اینجا تا
 طرح تنها ن،آ بدون یا پسوند با همراه فلسفه درباره کوتاه بیان این ارائه از مقصود شد

 نوبـت  اینـک  است، خوانندگان عهده به نهایى داورى و بود باره این در هایى پرسش
 در اشراقى فیلسوف باشیم، داشته سهروردى فلسفى دستگاه به نگاهى تا فرارسیده این

 اعتبارى و ناپایدار بنیانى بر ویران بنایى را مشائى فلسفه اساس سنگین و سخت نزاعى
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 را خـود  و کند مى سالک به خطاب که عقلى آیا اینکه اما نیست اول عقل سرخ، عقل که نیست
 شـیخ  خـود  نظـر  طبق است، تأمل محل قدرى است عقلى چه شمارد مى آفرینش نخستین فرزند
 ملازمـت  اسـت  نشـسته  بـالا  بـر  پیر نخستین همان که اول عقل ،جبرئیل پر آواز رساله در اشراق

؛ 211 ص ،3 ج ،مـصنفات  مجموعـه . ندارد را او مجاورت اهلیت مادى عالم چون دارد سکوت
 بـا  درگیـر  کـه  باشـد  فعال عقل شاید گفتگو مورد عقل بنابراین نیست، درگیر ماده عالم اب یعنى
 .است نشسته بالا بر پیران زبان او خود تعبیر به و است ماده عالم
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 سـوى  یـک  در شد خواهد روشن رو پیش مباحث در زودى به که چنان و 1داند، مى
 ضرب وى نام به اسلام دنیاى در استدلالى، فلسفه سکه که دارد قرار سینا ابن نزاع این

 فلـسفه  تـدوین  و طراحـى  با که دارد قرار اشراق شیخ دیگر سوى در و است گردیده
 تـلاش  خـاص  طور به یناس ابن با وي هاي داوري و حکومات در و عام طور به اشراقى
 .دهد نشان را مشائى فلسفه خطاهاى است نموده
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  اى براى پژوهش لهئمس
 تـصویرى  کـه  جهـت  ایـن  در» اسـلامى  فلـسفه  «بـا  مخـالف  و موافـق  دیـدگاه  دو هر

 آیـا  اینکـه  پیرامون را خود پیشنهاد و نقد ند،ا مشترك کنند مى ارائه عقل از ناکارآمد
 ارائـه  مـستدل  طـور  بـه  نـه،  یا است عقل بودن محیطى و ورزى فلسفه بین جمع امکان
 .نمایید
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